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Przedmiotem analizy uczyniono wybrane koncepcje nurtu socjologii egzystencjalnej oraz ich empiryczne im-
plikacje odniesione do autorskich badan religijnosci prawostawnej mtodziezy na Biatorusi. Pod uwagg wzigto
wybrane wskazniki glownych parametrow zaangazowania religijnego — wierzen i praktyk religijnych w relacji
do dziatan o charakterze politycznym. Jak pokazuja badania socjologiczne, wielu mtodych ludzi nadal uwaza
si¢ za religijnych, ale swoje relacje z instytucjami koscielnymi ksztattuja w poczuciu wolnosci. Coraz czgsciej
mozna zatem méwi¢ o indywidualnych poszukiwaniach i duchowos$ci. W przypadku miodziezy prawostawnej
procesy te s mniej zaawansowane, cho¢ i one dotykaja relacji z instytucja religijna (Cerkwia), wspolnota czy
wtlasng tozsamos$cia. Mozliwe zatem jest wystepowanie zaleznosci miedzy postawami wobec religii a podej-
Sciem egzystencjalnym, opartym na orientacji sensotworczej, przejawiajacej si¢ w bardziej ,,migkkich formach”
aktywizmu politycznego, poprzez osobiste dos§wiadczenia i dziatania o charakterze duchowym, spotecznym
czy artystycznym.
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WSTEP

Socjologia egzystencjalna definiowana jako studiowanie i rozumienie wszystkich form
ludzkiego bytowania zaznaczyta swojg obecno$¢ w polu naukowym juz w latach 70. ubiegtego
wieku. Pracom z tego zakresu towarzyszyto konstruowanie praktycznych i teoretycznych
prawd o zyciu spotecznym, odniesionych do tego, w jaki spos6b odczuwamy, myslimy
i dziatamy jako jednostki ludzkie (Douglas i Johnson, 1977). Niektorzy polscy filozofowie,
na przyktad Jozef Niznik, utozsamiajg socjologi¢ egzystencjalng z fenomenologicznym
nurtem socjologii wiedzy. Jego zdaniem, instancja decydujaca o ksztalcie wiedzy spoteczne;j
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jest spotecznie zdeterminowana mysl o niej (Niznik, 1999, s. 210). Egzystencjalny wymiar
ludzkich dziatan zostal doceniony przez socjologi¢ religii i teologi¢, w ramach koncepcji
»ruchu spotecznego” (Lorenz von Stein, Rudolf Heberle, Robert Park, Herbert Blumer,
Ralph Turner) (Nowosielski, 2011, s. 26). Interesujace jest zatem rozpatrzenie mozliwosci
wykorzystania egzystencjalnego wymiaru dziatan jednostkowych i zbiorowych obecnych
w sferze religii w kontekscie pojawiania si¢ nowych form aktywizmu politycznego. Proces
przechodzenia religii do sfery prywatnej wplynat na wylonienie si¢ zréznicowanych form
religijnosci opartych na osobistym wyborze i syntezie sktadnikow religijnych, duchowych
czy mistycznych. Zmiany relacji migdzy religia a polityka sprzyjaja poszukiwaniu nowych
metod badania religijnosci i dziatalno$ci polityczne;.

Obecnos$¢ koncepcji egzystencjalnej w badaniach socjologicznych pozwala na przy-
gladanie si¢ takim problemom, jak: izolacja jednostki w ponowoczesnoSci i jej aktywnos¢
spoteczna, polityczna; ostabienie lub zniszczenie wigzi spotecznych; pojawianie si¢ nowych
relacji miedzy tym, co prywatne, a tym, co publiczne. Osoby wierzace, jako podmioty badan,
uczestniczg w procesach politycznych, wplywajac na ich przebieg, podejmowanie decyzji
w tym obszarze moze by¢ bowiem uwarunkowane postawami wobec wartosci religijnych.
Synkretyzm religijno-polityczny, widziany jako plaszczyzna przenikania si¢ religii i polityki
w kontekscie dynamicznego rozwoju spotecznego nabiera znaczenia jako przedmiot dyskursu
naukowego. Jednoczesnie w polu widzenia badaczy pozostaja zjawiska ,,upolitycznienia
religii”, a takze ,,ureligijnienia polityki”. Podstawa refleksji podjetej w tym utworze sg stu-
dia teoretyczne oraz badania empiryczne przeprowadzone przez autorke na terenic Minska
i Grodna w 2017 roku wsrdd prawostawnej mtodziezy akademickiej. Dzigki temu mozliwe
byto przyjrzenie si¢ relacjom pomiedzy roznymi aspektami religijnosci studentow a niekto-
rymi formami jej aktywnosci spolecznej (w tym politycznej), widzianymi z perspektywy
wybranych koncepcji socjologii egzystencjalne;.

W OPTYCE SOCJOLOGII EGZYSTENCJALNEJ

Jeden z nurtdéw wspolczesnej socjologii egzystencjalnej pozostaje w korelacji z socjologia
zycia codziennego, ktorej przedstawicielami sa migdzy innymi D. Kotarba, S. Hemmings czy
M. Bolle De Bal. Omawiany nurt socjologii skierowany jest na badania ludzkiej egzystencji
i do$wiadczenia w réznych sferach zycia. Akcent w polu badawczym potozono na zmiany,
niepewnos¢, wrazliwos¢, refleksyjnos¢, poszukiwanie wartos$ci i wybor sposobu dziatania
w zyciu codziennym. We wspotczesnym $wiecie codziennosé, bedaca udziatem jednostek
ludzkich, czgsto przybiera posta¢ gry i konfliktu wartosci, a kategoria wyboru staje si¢
glownym elementem analizy egzystencjalnej. Wedtug Kotarby cztowiek jako obiekt badania
rozumiany jest poprzez konfrontacj¢ ze spoteczenstwem, w przeciwienstwie do stanowiska
symbolicznego interakcjonizmu i etnometodologii, funkcjonalizmu 1 teorii czy socjologii
konfliktu. Kotarba widzi przestanki powstania socjologii egzystencjalnej w wielkoskalowe;j
ewolucji mysli zachodniej ostatnich czterech stuleci, ktora charakteryzuje si¢ przejsciem od
absolutnych i1 niezmiennych kategorii do zrozumienia ptynnosci, ztozonosci i niepewnosci
rzeczywistosci. Proces ,,stawania si¢” identyfikuje jako jeden z gtéwnych problemow socjologii
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egzystencjalnej. Renesans mysli egzystencjalnej wskazuje na niegasngce zainteresowanie
poszukiwaniem znaczen w warunkach niepewnos$ci (Mielnikow, 2017).

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na aktualno$¢ koncepcji belgijskiego filozofa
i socjologa Marcela Bolle De Bala, zwracajacego uwage na badania tego, co irracjonalne,
subiektywne i afektywne. Centralnym pojeciem koncepcji Bolle De Bala, ktore nalezy in-
terpretowac kontekstualnie, jest réliance — zaufanie, poleganie, ,,przywracanie polaczenia
miedzy jednostka a systemem” (Boll de Bal, 2003, s. 99-131). Opozycyjna kategorig jawi
si¢ déliance — izolacja, ostabienie wigzi, zerwanie. Pojgcia te sg wazne dla konstruke;ji teore-
tycznych socjologii egzystencjalnej, gdyz dotykajg istoty ludzkiego bycia w spoleczenstwie,
pomagaja lepiej zrozumie¢ problemy wspotczesnego homo sapiens (Bolle De Bal, 2003,
s. 99-131). Odgrywaja wazng role w syntezie podej$¢ psychologicznych, socjologicznych
i filozoficznych (Mielnikow, 2011, s. 28). Socjologia egzystencjalna podkresla znaczenie
osoby pozostajacej w relacjach (a nie izolowanej) i aktora angazujacego si¢ w dzialania
spoteczno-polityczne. Sama zalezno$¢ spoleczna oparta jest na wspotudziale w samotnosci,
ktérg akceptujemy, na wymianie tego, czym si¢ réznimy na podlozu wzajemnego szacunku,
na ,,spotkaniu” uznawanych wartosci, synergii uksztattowanych tozsamosci (Bolle De Bal,
2003, s. 139). Diagnozujac kryzys wspolczesnego spoteczenstwa i nowoczesnej socjologii,
Marcel Bolle De Bal widzi droge rozwiazania istniejacych problemow w rozwoju podejscia,
w ktorym priorytetem powinna by¢ okreslona egzystencja indywidualna.

W potowie drugiej dekady XXI wieku we Francji i w Belgii rozpoczgto badania egzy-
stencjalnego aktywizmu na gruncie socjologii i antropologii. Zainteresowanie aktywizmem
wynika ze zwrotu, ktory charakteryzuje si¢ odwotaniem do kategorii postmodernistycznych,
takich jak: trauma, ryzyko, mutacje spoteczne, nieliniowa dynamika rozwoju, ptynna nowo-
czesnos¢, ontologizacja wiedzy socjologicznej czy potrzeba uzycia metod wlasciwych dla tej
dyscypliny (por. Mielnikow, 2011). Emeline De Bouver zainteresowata si¢ rozwojem egzy-
stencjalnego aktywizmu wsrdd dziataczy politycznych: ekologéw i wspotczesnych aktywistow.
W swoich pracach przedstawiata podejmowane przez nich formy protestu, odwolujace si¢ do
jednostkowych przemyslen, autotransformacji i egzystencjalnego wyboru (De Bouver, 2016).
Badania aktywizmu egzystencjalnego prowadzone sa w odniesieniu do trzech typow rozwoju
jednostek, uwzgledniajacych przeobrazenia kontekstu osobistego (kultury narcystycznej, in-
fantylizacji, unikania problemow jako strategii stylu zycia w kierunku odkrywania powiazan
miedzy ,,rewolucja” osobista i spoteczng), duchowego (np. nowe ruchy religijne i praktyki
duchowe, tworczo$¢ religijna, New Age) oraz egzystencjalnego (hybrydalno$é tozsamosci,
refleksyjnos¢, problemy subiektywnego poszukiwania i przezywania szczescia, kwestie
zwigzane ze $miercig). Ze wzgledu na proces zmian kulturowych we wspotczesnym spote-
czenstwie kwestia wyboréw czesto taczy si¢ z konfliktem wartosci. Wybor egzystencjalny
jest wyborem wyzszego rzedu, wymaga od osoby urzeczywistnienia gltgbokich motywacji
aksjologiczno-semantycznych. Za pomoca tego wyboru jednostka odnajduje cos, ,,z czym
istnieje wewngtrzna zgodno$¢”, a to staje si¢ mozliwoscig — znaczeniem lub warto$cig. War-
tosci egzystencjalne opierajg si¢ na takich cechach, jak: przezywanie, orientacje sensotworcze,
czynnik spoleczny (Bajewa, 2011).

Transformacja egzystencjalna w polu polityki opiera si¢ niejednokrotnie na zwiazku mig-
dzy nowoczesnymi trendami a cechami wartosci, co znajduje wyraz w samoodpowiedzialnosci,
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przechodzeniu od idealéw do realnych form bezpieczenstwa politycznego, spolecznego
i osobistego, w dyskwalifikacji ,.tradycyjnych” form aktywizmu politycznego na rzecz
prywatyzacji protestow poprzez dziatania typu performance, artywizm, craftywizm. Celem
egzystencjalnego aktywizmu jest dgzenie do potaczenia indywidualnej odpowiedzialnosci
i zbiorowej solidarnoéci w ramach spotecznej metafizyki, w ktorej przyczyny i skutki eg-
zystencjalnych obaw znajduja si¢ w centrum refleksji i dziatania w spoteczenstwie. Dla
miodych ludzi szczegdlnie wazne jest bowiem znalezienie drogi miedzy buntem a po-
szukiwaniem sensu (Journet, 2016). Pojecie ,,egzystencjalnego aktywisty” odnosi si¢ do
politycznego zaangazowania, w ktorym praktyki egzystencjalne staja si¢ integralna czescia
protestu rozumianego w sposéb procesualny. Odwotujac si¢ do postulatow roznych ruchow
spotecznych z lat 70. ubieglego wieku, nowi aktywisci pozostaja czg¢scig oryginalnej wizji
polityki (indywidualne koncepcje dylematow jednostki, natury, problemow lokalnych, kto-
re odzwierciedlaja poczucie tego, co jest wazne i sensowne). Wynikajace z tego praktyki
tworzg konkretne podstawy urzeczywistniania tej koncepcji politycznej w zyciu spotecznym
(De Bouver, 2016; Arnsperger i Périlleux, 2013).

Wspolczesne przemiany spoteczne majg konsekwencje w przeobrazeniach systemu war-
tosci 1 zwigzanych z nimi jednostkowych motywacji i dziatan obecnych w sferze publiczne;j.
Na scenie spotecznej zaczely pojawiac si¢ nowe formy aktywizmu politycznego, oparte na
autoekspresji i manifestacji. Immobilno$¢, niejednokrotnie dostrzegana wsréd mtodych ludzi,
zaczala by¢ zastgpowana ,,migkkimi, indywidualnymi” formami partycypacji, ktore stawiajg
W centrum uwagi pytania o sens i znaczenia uczestnictwa w zyciu politycznym. Z jednej
strony jeste§my tworcami warunkow istnienia projektu spolecznego, z drugiej — no$nikami
koncepcji sprawiedliwosci w ramach okreslonego przedsigwzigcia. W podejsciu egzysten-
cjalnym kwestie te widoczne w stosunku do $mierci, szczg¢$cia czy istnienia leza u podtoza
specyficznych ruchéw politycznych przyjmujacych postac protestow.

Egzystencjalny aktywista w poszukiwaniu alternatywnych form protestow politycznych
wybiera inne niz dotychczas $rodki wyrazu, si¢gajac do oryginalnosci, estetyzacji, etyki
wyboru, sublimacji aktywnos$ci politycznej i nadania jej charakteru artystycznego, prostoty
dziatan, wewnetrznej sity walki, odpornosci, poszukiwania sensu jako czego$ nadrzednego
wobec innych spraw. Zaangazowanie egzystencjalnych aktywistoéw pobudza w nich swego
rodzaju ,,samokontrole”. Na pierwszy plan wysuwa si¢ posta¢ aktywisty antyglobalizacyj-
nego jako autonomicznej, wolnej jednostki, zaangazowanej w krytyke procesu globalizacji,
proponujacej oparcie si¢ na tracacych znaczenie wspdlnotach, takich jak: rodzina, nardd czy
spotecznosci lokalne.

Nowe ruchy spoteczne egzystencjalnych aktywistow mozna charakteryzowaé przez
zmiang tresci dziatan (spojnos¢ przekonan wewnetrznych z dziataniami zewngtrznymi,
zasade troski i niestosowania przemocy; nastawienie na zapobieganie niebezpieczenstwu,
a nie na walke o przysztos¢); transformacj¢ wymagan wobec siebie i spoteczenstwa (przej-
$cie z pozycji ,,Jestem przeciwnikiem” do pozycji ,,Jestem dobry — jestem zty”, nacisk na
prostote i ostabienie wewnetrznej pustki); stosunek do polityki (odmowe reprezentacji
na rzecz bezposredniego ujawniania zagdan podmiotowych, ,,uwewnetrznionych” (tworcze
wyrazanie siebie, wlasny przyktad, ,,migkka” aktywnos¢ polityczna na ptaszczyznie ducho-
wej, symbolicznej oraz ocena dziatan politycznych zgodnie z warto§ciami). Indywidualizacja
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dziatalnos$ci politycznej wyraza si¢ miedzy innymi w demonstrowaniu warto$ci poprzez
kreatywno$¢ (tematy polityczne w pracach artystow, rzezbiarzy, fotografikow, dziataczy
kultury). Na Biatorusi ,,tworczy protest” reprezentowaly oryginalne dzieta artystow (cykl
prac przedstawiajacych symbole protestow kobiet: kobiety w biatych ubraniach z czerwonymi
kwiatami; czerwono-biate kolory w obiektach street-artu (loga, pocztowki, naklejki). Czesto
na biatoruskich ulicach mozna spotka¢ kobiety, ktore swoje polityczne stanowisko wyrazaja
przez stroje czy rekwizyty (akcesoria): czerwono-biale parasole, czerwone szale i szaliki,
czerwong szminke, bizuteri¢ z symbolami narodowymi. Indywidualizacja dziatalnosci po-
litycznej zaktada zasad¢ spontanicznosci i odejscia od regut; na pierwszy plan wysuwa si¢
autoekspresja polityczna poprzez sztuke, rzemiosto, poezje, muzyke. Wartosci polityczne
ujawniaja si¢ poprzez osobiste doswiadczenia i dziatania.

Artystyczne protesty (artywizm, craftywizm, sztuka uliczna, akcjonizm) dotycza wiaczenia
tworczo$ci do dziatan politycznych. Artywizm to kierunek sztuki wspotczesnej, w ktorym
artySci starajg si¢ promowac idee protestu lub obywatelskiego niepostuszenstwa. Nazwa ,,ak-
tywizm” to neologizm oznaczajacy ,,sztuke ukierunkowang na pozytywna zmiang spoteczna”.
Waznym aspektem jest stan ,,zaskoczenia”, ktory moze wplywac na ludzka percepcje znacznie
silniej niz znane formy politycznych protestow. Oznacza to zdolnos¢ aktywizmu artystycznego
do zaskakiwania nieoczekiwanym miejscem lub nieznang forma, co umozliwia zniszczenie
utartych z géry wyobrazen o sztuce i protescie (Abakutina, 2020).

PRZEMIANY WSPOLCZESNEJ RELIGIJNOSCI
W KONTEKSCIE PROCESOW MODERNIZACYJNYCH

Religijnos¢ we wspotczesnym spoteczenstwie charakteryzuje si¢ wielowariantowoscia,
obecnoscig indywidualizmu i subiektywizmu w wierzeniach i praktykach religijnych. Zjawiska
te mozna zaobserwowac¢ w nowych formach percepcji, ocen i zachowan. Indywidualizacja
w dziedzinie religii doprowadzita do uksztaltowania tozsamos$ci religijnych opartych na
eklektyzmie, w ktorym obecne sg refleksyjne praktyki religijne i krytyczna ocena wybrane;j
religii. Z kolei kwestia wyboru religii stata si¢ najwazniejsza w duchowych poszukiwaniach
wspolczesnego wierzacego (Karasiowa et al., 2016). Potrzeba ponownego przemyslenia roli
religii w kontekscie egzystencjalnym prowadzi do rozwoju nowych form zachowan religij-
nych, ktore pozostaja w interakcji z innymi sferami zycia. Mtodziez pozostaje aktywnym
uczestnikiem zycia spoteczno-politycznego, czemu towarzyszy reorientacja poszukiwan,
idaca w kierunku sfery prywatnej, nieuregulowanej przez tradycyjne instytucje. Uczestnictwo
w rytuatach i wydarzeniach religijnych moze taczy¢ si¢ z wigkszym prawdopodobienstwem
udzialu w sferze politycznej (Casanova, 2005), poniewaz osoba uzaleznia si¢ od aktywizmu.
Z socjologicznego punktu widzenia badanie wspolczesnej religijnosci i jej zwiagzku z aspek-
tami spoteczno-politycznymi nabiera istotnego znaczenia.

Legitymizacja wiary przechodzi od wtadzy instytucjonalnej (niegdy$ gwaranta praw-
dziwej wiary) do samych jednostek, ktore stajg si¢ teraz odpowiedzialne za autentycznosé
duchowych wyboréw. Widoczne jest ostabienie rodzinnych struktur religijnych, upadek kon-
troli spotecznej oraz ,.kultury religijnej” wérdéd mtodszych pokolen. Rozwija si¢ ,,religijnosé¢
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pielgrzyma” — $§wiadoma, indywidualna, mobilna, stabo lub catkowicie niezalezne od norm
zewnetrznych. Z drugiej strony, zagrozeniem moze by¢ schematyczna identyfikacja z reli-
gig, ktéra moze laczy¢ si¢ z réznymi ekstremalnymi postawami (nietolerancja, fanatyzmem
i ekskluzywnoscia).

Innym poje¢ciem adekwatnie charakteryzujacym wspotczesna kondycje religijna moze by¢
,»religijnos¢ sytuacyjna” (Hervieu-Léger, 1999), odwotujaca si¢ do subiektywnosci i kontekstu-
alnej wybiorczosci, zwigzanej z roznymi zdarzeniami zyciowymi. Jej najwazniejsze cechy to:

— poleganie na indywidualnym do$wiadczeniu (wizja wlasnego rozwoju duchowego przez
pryzmat osobistych dos§wiadczen);

— rosnaca rola wolnego wyboru w dziedzinie moralno$ci (nieprzestrzeganie norm religijnych
w intymnych sferach zycia, na przyktad aborcja czy przedmatzenskie stosunki seksualne);
hedonizm, jako podstawowa cecha spoleczenstwa ponowoczesnego generujaca ,,ushugi
duchowe”;

— mniejsze znaczenie kultu religijnego, podobnie jak praktyk liturgicznych (post, zasady
modlitwy, czytanie Ewangelii i literatury dotyczacej duchowosci);

— migracja religijna (zwiazek miedzy sfera duchowa a sferg terapii, psychologii, a nawet
,zarzadzania efektywnoS$cia osobistg lub zawodow3a”);

— duchowe rozdrobnienie (osobiste poszukiwanie prawdy wiary, watpliwosci dotyczace
samoidentyfikacji religijnej 1 prawd wiary);

— ro6znorodnos¢ indywidualnych uktadow religijnych (wiara w reinkarnacje, idea ,,ekologii
duchowe;j” i ,,religii w harmonii z naturg” (Szyrko, 2015, s. 301).

Stere religijng wspotczesnych spoleczenstw, zwigzanych z tradycja chrzescijanstwa,
charakteryzuja zr6znicowane, cho¢ ujawniajace pewne podobienstwo procesy. Przejawia si¢
to migdzy innymi w oslabieniu akceptacji fundamentéw systemow prawdy dominujacych
wyznan, ktore we wspotczesnych spoteczenstwach maja sformalizowany charakter instytu-
cjonalny. Wyznawcy coraz czgséciej zadaja pytania w rodzaju: czy moja wiara jest prawdziwa
oraz jaka jest podstawa prawdy? Obserwowalne jest przesunigcie legitymizacji wiary od
wladz religijnych (niegdy$ gwarantow prawdziwosci doktrynalnej) do samych jednostek,
ktoére coraz czesciej odpowiadajg za autentycznos¢ duchowych znaczen. Deficyt autorytetu
ostabia jednak zaufanie i ogranicza zdolno$ci poznawcze wierzacego.

Na Bialorusi widoczne jest zainteresowanie fenomenem New Age, synkretycznym swia-
topogladem, ktory odrzuca zachodnia cywilizacje jako wrogg prawdziwej duchowosci. Cele
tej ostatniej upatruje si¢ w o§wieceniu, ekspresji, poznawaniu wtasnej gtebi, prawdziwego ja,
triumfie ducha nad materig. Charakterystyczny dla nurtu New Age jest mistycyzm — to, co
irracjonalne, wypiera racjonalne, a adeptow New Age charakteryzuje podzielane takze przez
romantykow przekonanie, Ze materia jest mniej realna niz duch. Skoro jednak horyzontem
czlowieka jest ,,ten §wiat”, nie pozostaje mu nic innego niz czerpanie radosci z przyjemnosci,
ktore mu $wiat oferuje. Nie chodzi jednak o uproszczong wersj¢ hedonizmu, polegajaca na
bezmyslnej pogoni za doznawaniem przyjemnosci o charakterze zmystowym. Sedno tkwi
w wyrazeniu subjective well-being (SWB), ktore najczesciej jest ttumaczone jako ,,subiektywne
poczucie dobrostanu”. Wydaje si¢, ze przektad tego wyrazenia jako ,,subiektywne poczucie
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dobrobytu” czy tez po prostu ,,subiektywny dobrobyt” bedzie rowniez uprawnione z punktu
widzenia niniejszych rozwazan. Inng kwestig jest pytanie o to, czym jest nowa religijnos¢
i tzw. ponowoczesna duchowos¢, czy nie sa one artefaktami zjawisk, ktore juz wezesniej byly
rozpoznawane w literaturze przedmiotu (Marianski, 2019b).

Nie ulega watpliwosci, ze slabnie transmisja religijna w strukturach rodzinnych. Jedna
z charakterystycznych cech wspotczesnej sceny religijnej jest to, ze tozsamos$¢ religijna nie jest
juz dziedziczona. Ta luka w cigglos$ci jest rezultatem czynnikow, ktore byly czescia procesu
sekularyzacji. Normatywna warto$¢ wiary i religijnych znaczen przekazywanych w rodzinie
zostata podwazona przez strukturalng indywidualizacj¢ 1 pojawiajace si¢ w jej cieniu rywa-
lizujace ze sobg przekonania. Imperatyw ,,przekazywania wiary”, decydujacy do niedawna
o wyborze zycia zakonnego, zostaje zastgpiony przez jednostkowy wybor. W kontekscie
ztagodzenia kontroli instytucjonalnej, ksztaltowanie warto$ci duchowych w znacznej mierze
ma miejsce takze poza grupa rodzinng. Zdaniem Daniéle Hervieu-Léger ,,nie ma watpliwosci,
ze sama »pula« symbolicznych zasobow, z ktérych jednostki czerpia elementy do tworzenia
wlasnych »matych religii« bardzo wzrosta we wszystkich nowoczesnych spoleczenstwach”
(Hervieu-Léger, 1999, s. 34).

Obserwowalny jest spadek, a nawet zanik znaczenia , kultury religijnej” w$réd mtodszych
pokolen. Gama wszelkiego rodzaju symboli dotyczacych sensu zycia znacznie si¢ poszerzyla.
Bogactwo witryn religijnych w internecie dobrze ilustruje ten nowy ,,bazar produktow ducho-
wych”, ktory ludzie odwiedzajg i przystosowuja do swoich potrzeb (por. Stark i Bainbridge,
2009). Jednoczesnie poszukuje si¢ takich form religijnosci, ktore sa bliskie jednostkowym
potrzebom — przede wszystkim do realizacji wtasnej podmiotowosci i ego. Ludzie nadal
uwazajg si¢ za religijnych, ale swoje relacje z instytucjami kos$cielnymi ksztattuja w poczuciu
wolnosci. W praktyce nalezy wspomnie¢ o ekspansji religii ,,z wyboru”, a takze o szerzeniu
si¢ religijno$ci sytuacyjnej. Zjawiska te wskazuja na atrofi¢ instytucjonalnych przekonan
religijnych, co sugeruje, ze wspotczesnie mozna raczej mowic¢ o duchowosci czy religijnych
poszukiwaniach (Marianski, 2019a).

Badania religii i religijno$ci w kontekscie relacji z instytucjami spotecznymi i proce-
sami politycznymi mozna przesledzi¢ w pracach biatoruskich naukowcow. Naleza do nich:
N. Balicz, D. Biezniuk, O. Szelest, E. Szkurowa, N. Kutuzawa, N. Vasilewicz, L. Zemljakow,
D. Rotman, S. Karasiowa, N. Sukhotskij (por. Brieskaja, 2011; Szyrko, 2015). O. Szelest
i N. Balicz badali zjawisko nowej religijnosci w kontekscie globalnych przemian spoteczno-
-kulturowych i politycznych XX wieku. W. Suszko prezentowat relacje migdzy panstwem
a wyznaniami neo-religijnymi i protestanckimi, zwigzane z ewolucjg przemian spoteczno-
-politycznych w spoteczenstwie biatoruskim. Cechy instytucjonalizacji chrzescijanskich
warto$ci religijnych i ich wptyw na rozwdj biatoruskiej panstwowosci badata takze E. Lagu-
nowskaja, a N. Kozycz zwracata uwage na kwesti¢ potrzeby reform cerkiewnych, co wynikato
z ogblnego trendu demokratyzacji zycia publicznego (Kozycz, 2007, s. 38). Tendencji tej
towarzyszyla ,,nacjonalizacja Cerkwi”, ktora przejawiata si¢ ,,w biurokratyzacji administracji
koscielnej, ideologizacji $wiatopogladoéw, zmierzajacej do jak najwigkszego wsparcia ustroju
autokratycznego” (Brieskaja, 2011).

Dos¢ obszerng grupe stanowia takze prace dotyczace politycznych i prawnych aspektow
relacji miedzy religig a spoteczenstwem, organizacjami wyznaniowymi a panstwem. Analizie
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sytuacji religijnej na Biatorusi po$wigcone sg prace E. Babosowa, I. Kotjarowa i L. Nowikowa.
Z kolei problematyka religijnosci wspolczesnej, mlodziezy biatoruskiej, przejawiajaca si¢
w wierzeniach i zaangazowaniu w praktyki rytualne obecna jest w publikacjach O. Nowikowej,
O. Szelest, N. Wasilewicz, S. Karasiowej i E. Szkurowej. Traktujac czynnik religijny jako
jedno z narzedzi zarzadzania spotecznego, D. Biezniuk zwraca uwagg, ze obecna pozycja
Bialoruskiej Cerkwi Prawostawnej podyktowana jest gldwnie czynnikami politycznymi.
Stosunki migdzy panstwem a Cerkwig byty tradycyjnie uwarunkowane, po pierwsze, czysto
funkcjonalnymi postawami wobec wykorzystania jej zasobow symbolicznych i material-
nych; po drugie, dazeniem panstwa do $cistej kontroli dziatalnosci Kosciota i dopasowania
go do istniejacego systemu politycznego (Biezniuk, 2012, s. 19). Funkcjonalne podejscie
panstwa do religii determinuje takze okreslony model polityki religijnej, ktorej elementami
strukturalnymi sa: $§wiatopoglad, fundamenty strategiczne i doktrynalne. Uwzglednienie
i potaczenie wszystkich trzech elementow zapewnia wzgledny brak konfliktu w przestrzeni
wyznaniowej spoteczenstwa biatoruskiego. Istotny wptyw na wizerunek i pozycj¢ kraju na
arenie migdzynarodowej ma takze sytuacja w sferze realizacji wolnosci sumienia i wolno$ci
religijnych. Na poczatku drugiej dekady obecnego wieku D. Biezniuk, podkreslajac rosnaca
rolg czynnika religijnego w sferze polityki zagranicznej, zauwazyla, poniekad prognostycznie,
ze ,,stan wolnosci sumienia na Bialorusi stat si¢ otwarcie wykorzystywanym przez zachodnig
dyplomacj¢ jako instrument nacisku na nasz kraj; religia, a raczej sfera wolno$ci sumienia,
stata si¢ narzedziem politycznej konfrontacji” (Biezniuk, 2012, s. 32).

W polskiej socjologii religii wiclodymensjalny model badania §rodowiskowych form
religijno$ci (zwtaszcza katolicyzmu), skonstruowany przez Ch.Y. Glocka i R. Starka, upo-
wszechnit W. Piwowarski (1996), wyrozniajac siedem parametrow, takich jak: globalny
stosunek do wiary, ideologia religijna, wiedza religijna, do$wiadczenie religijne, praktyki
religijne, wspolnota i moralnos$¢ religijna. W przesztosci pozostawat on istotnym punktem
odniesienia dla ré6znych studiéw teoretycznych i empirycznych, dzisiaj wykorzystuje si¢ go
jedynie czgsciowo (np. Zargba et al., 2020). Jak zauwaza E. Wysocka, religijnos¢ mozna
w znacznej mierze odnie$¢ do identyfikacji doktrynalnej — w tym kontekscie jej pozostate
wymiary wyznaczaja jedynie sif¢ tego zaangazowania (Wysocka, 2019, s. 107). Wspolczesnie
widoczne sg przejawy ozywienia religijnego czy witalnos$ci religijnej zwigzane z pojawieniem
si¢ nowej duchowosci, operujacej niejednokrotnie eklektyzmem ideowo-aksjologicznym,
inkorporacja niecodziennych form manifestacji i ekspresji stymulujacych przezycia i do-
$wiadczenia. Do nurtu tego mozna rowniez wlaczy¢ obserwowang w niektorych czes$ciach
Swiata (np. w Azji, Afryce czy Europie w $rodowiskach imigrantow) zywotno$¢ religijng
w obszarze tradycyjnych systemow religijnych, obejmujaca religijnos¢ zinstytucjonalizowa-
ng. Mlodziez jest szczegdlng grupa, ktora stroni od radykalnych propozycji i zamiast nich
wybiera poszerzajacy si¢ obszar emancypacji, gtownie w sferze prywatnej. Wylaniajacy sie
z badan obraz religijnosci mtodych ludzi odnosi si¢ przede wszystkim do wymiaru religijnosci
instytucjonalnej, ktora jedynie czgsciowo okresla zwiazek ze sferg religijng. Dopetnieniem
zakresu zaangazowania religijnego moga by¢ tzw. rytualy nadobowiazkowe, na przyktad
codzienna modlitwa, ktora stanowi wyraz indywidualnej dbatosci o ksztalt relacji z Bogiem,
sacrum czy szerzej — z transcendencja (Sroczynska, 2013, s. 57; Stachowska, 2019).
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Wedtug Janusza Marianskiego, pluralizacja i indywidualizacja prowadza do prywatyzacji
i subiektywizacji wiary. Religia traci na znaczeniu jako tradycyjny element integracji spo-
tecznej (wspdlnotowej), a zyskuje poprzez wolny wybor rangg wartosci osobowej, nierzadko
sensotworczej. Zderzenie si¢ odmiennych kultur religijnych przyczynia si¢ zaréwno do su-
biektywizacji przekonan, jak i do migdzykulturowych i migdzywyznaniowych zapozyczen.
Postawie biernej akceptacji przeciwstawia si¢ postawa czynnej asymilacji, cechujaca sig¢
orientacjg na wartos$ci, a nie na instytucje. Postawe wyboru charakteryzuje subiektywizacja
wiary, przesuni¢cie akcentu znaczeniowego ze wspoélnoty na indywidualizacje doswiad-
czen religijnych. Ten typ religijnosci, odchodzacy od wspdlnoty, a koncentrujacy si¢ na
prywatnosci wiary, okreslany jest przez socjologéow jako religijnos¢ prywatna, mozaikowa,
rozproszona, pozakoscielna czy niewidzialna (Marianski, 2019¢). Racj¢ ma amerykanska
socjolozka Meredith McGuire twierdzaca, ze we obecnej socjologii religii dominuja cztery
gtéwne narracje, odmiennie sytuujace miejsce religii w nowoczesnym $wiecie i posiadajace
okreslone konsekwencje teoretyczne i empiryczne. Naleza do nich: sekularyzacja, reorgani-
zacja, indywidualizacja oraz rynkowa analiza popytu i podazy (McGuire, 2012, s. 333-350).

Opisane powyzej trendy transformacji sfery religijnej, widziane w kontekscie gtéwnych
postulatéw socjologii egzystencjalnej, stawiaja przed socjologiem nietatwe zadanie komplek-
sowego badania tych zjawisk, przy czym kategoria codziennosci staje si¢ dla niego waznym
odniesieniem. Odnoszac si¢ do koncepcji Emeline de Bouver (2016), mozna zaobserwowac
potaczenie antropologicznych i socjologicznych metod badania zjawisk egzystencjalnych,
takich jak: obserwacja uczestniczaca, wywiad nieustrukturyzowany czy metoda biograficzna.
Stanowienie egzystencjalnego Ja opiera si¢ na pragnieniu ludzi wierzacych, aby odnalez¢ sens,
bezpieczenstwo i by¢ gotowym do adaptacji w warunkach niepewnosci. Kategoria wyboru
i konflikt wartos$ci sg kluczowe w podejsciu egzystencjalnym, a interpretacja znaczenia czyn-
nika emocjonalnego (subiektywnosci, autorefleksji) w politycznej aktywnosci wierzacych staje
si¢ waznym komponentem prowadzonych analiz. Nie oznacza to oczywiscie, ze wyklucza si¢
zastosowanie innych strategii metodologicznych, na przyktad o charakterze triangulacyjnym,
faczacych rézne punkty widzenia uczestnikow zycia religijnego czy sposoby badania — ilo-
$ciowego (np. za pomoca kwestionariusza ankiety czy wywiadu) oraz jakoSciowego.

METODOLOGIA BADANIA

Przedmiotem badan autorskich uczyniono religijno$¢ mtodziezy akademickiej, z uwzgled-
nieniem znaczenia religii i polityki w zyciu codziennym. Punktem wyjscia byto pojecie wo-
cerkiewno$ci oraz indeks wocerkiewnos$ci (B-index), opracowany przez rosyjska socjolozke
W. Czesnokowa. Definiuje ona wocerkiewnos¢ jako dobrowolne uznanie przez jednostke
wplywu Cerkwi, poprzez przyswojenie sobie ustanowionego przez nig stylu zycia i sposobu
myslenia. Pojecie pochodzi od kategorii ,,vocerkowenie — wstep do zycia cerkiewnego”, ktore
zakorzenilo si¢ w tradycji Cerkwi chrzescijanstwa wschodniego (Cerkwi) i jest do dzisiaj
uzywane w dyskursie rosyjskiego prawostawia. Chodzenie do Cerkwi moze by¢ rozumiane
w kontekscie tozsamos$ciowym jako nabycie doswiadczenia prawostawnego stylu zycia, za

99



AKSANA SHYRKO

pomoca ktérego jednostka moze osiggna¢ duchowa i moralng doskonato$¢ zgodnie z ideatem
Swigtego Ewangelii — osoby Jezusa Chrystusa. Wocerkiewno$é jako zjawisko spoteczne
ma obowiazkowe zewnetrzne przejawy, takie jak: modlitwa, chodzenie do Cerkwi, czytanie
literatury doktrynalnej oraz przystgpowanie do spowiedzi i komunii. Zachowania te sg socjolo-
gicznymi wskaznikami, za pomoca ktorych mozna okresli¢ gtebokos¢ procesu wocerkiewnosci
zachodzacego u prawostawnego wyznawcy (Bagryna, 2012). Religijnos$¢ interpretuje si¢ jako
potaczenie stopni zaangazowania w kazdy ze wskazanych wymiarow religii.

Autorskie badanie religijno$ci mlodziezy akademickiej byto osadzone na wskaznikach
zaangazowania w systemy:

— wierzen religijnych (wskazniki — deklaracja przynaleznosci, ocena znaczenia i znajomos¢
podstaw wiary prawostawnej); komponent badawczy — pozycja religijnej identyfikacji;

— aktywnosci religijnej (wskazniki — uczestnictwo w praktykach religijnych, katecheza);
komponent badawczy — stopien aktywnosci religijnej.

Jak wida¢, model wocerkiewno$ci w duzym stopniu przypomina sposob operacjonalizacji
religijno$ci zinstytucjonalizowanej, zaproponowany przez Ch.Y. Glocka i R. Starka, a upo-
wszechniony w kontekscie katolicyzmu przez socjologa W. Piwowarskiego (1996, s. 45—66).
Parametry sa podobne, a roznice wystepuja na poziomie wskaznikow charakteryzujacych
specyfike wyznaniows.

Jednak pojecie wocerkiewnosci nie moze by¢ uniwersalnym wskaznikiem dla wszystkich
wyznawcow. Trudno jednoznacznie zidentyfikowa¢ wiernych — w kontekscie bycia gteboko
wierzacym, jedynie na podstawie parametru, jakim jest zaangazowanie w kult religijny.
Niezbedne jest zanurzenie si¢ w codziennosci badanej zbiorowos$ci (przede wszystkim
dzieki obserwacji uczestniczacej i wywiadom poglebionym), co oznacza wyjscie naprzeciw
zrozumieniu zycia duchowego respondentéw. Proces ten wymaga zaangazowania metod
jakosciowych, ktore powinny uzupetnia¢, konkretyzowaé dane uzyskane metodami iloscio-
wymi. Motywacja religijna dziatan spotecznych w zyciu codziennym jest wazna kategoria
badawcza socjologii egzystencjalnej, widziang w okreslonym kontekscie. Wskazniki opi-
sujace ,,przenikanie wartosci religijnych do zycia codziennego” w glebszy sposob oddaja
charakter religijno$ci, zwlaszcza w wymiarze przezywanym. Na podstawie udziatu w kulcie
religijnym mozemy okresli¢, na ile osoba jest wocerkiewna, ale nie mozna stwierdzi¢, ze jest
ona naprawdg religijna? Paradoksalnie, zwiazki te nie sa oczywiste. Mozna przeciez znaé
wszystkie dogmaty, chodzi¢ do Cerkwi, a odwrocié si¢ od kogo$ potrzebujacego pomocy
(Aleksiejewa, 2009).

Badania autorskie (poprzedzone pilotazem w 2015 roku) przeprowadzono w 2016 roku
wsrod prawostawnej mlodziezy akademickiej zaangazowanej w zycie religijne. Zaproszenia
do uczestnictwa rozsytane byty poprzez media spotecznosciowe: platformy Facebook i Vkon-
takt’e (na specjalnych stronach Cerkwi prawostawnej). Informacje pojawily si¢ takze podczas
festiwalu Forum Prawostawnej Mtodziezy, zorganizowanego w Minsku i w Grodnie, ktorego
uczestnikami byli cztonkowie mtodziezowych stowarzyszen prawostawnych. Kwestionariusze
w papierowej wersji rozdawano takze we wspolnotach religijnych (okoto 60 osob) z Minska,
Grodna i ich obwodéw. W badaniach wzigto udziat ogotem 400 osob w wieku 18-29 lat,
w tym 51,2% kobiet 1 48,8% mezczyzn. Dobor respondentow miat charakter celowy. Kryterium
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doboru celowego sa okreslone cechy respondentdow: wyznawcy prawoslawia, zaangazowane
w zycie religijne, wiek do trzydziestu jeden lat. W tek$cie zaprezentowano wybrane rezultaty
badan ankietowych, przeprowadzonych wsrdd mtodziezy akademickiej. Narz¢dzia zawieraty
wskazniki dotyczace religijnosci, w tym obowigzkowych praktyk religijnych. Wskazniki
dotyczace religijnosci, takie jak: zainteresowanie tematyka religijna, czytelnictwo tresci re-
ligijnych, czgstotliwo$¢ 1 wazno$¢ uczestnictwa w kulcie religijnym, stopien akceptacji bycia
osoba wierzaca, znaczenie religii w zyciu, odnosza si¢ do kategorii wyboru. W egzystencjal-
nym dyskursie to one pokazuja religijng samoidentyfikacj¢ (obraz siebie jako wierzacego)
w odwotaniu do osobistych decyzji i autodeklaracji. Gtowne kryteria zachowan religijnych
mozna zatem wzbogaca¢ o dodatkowe wskazniki w zalezno$ci od badanego problemu, na
przyktad o czytanie literatury religijnej czy uczestnictwo w nabozenstwach (Ufimcewa, 2016).
W badaniach autorskich takie wskazniki zostaly dodane.

STOSUNEK PRAWOSEAWNYCH STUDENTOW
DO RELIGII W SWIETLE BADAN WEASNYCH

Wigkszo$¢ studentow (64%) zwraca uwage na duze znaczenie religii w swoim zyciu,
natomiast prawie co piaty respondent (18,3%) nie przywiazuje wagi do tej kategorii aksjo-
logicznej. Nalezy zauwazy¢, ze 17,7% mtodych ludzi nie potrafi jednoznacznie ocenié¢ roli
religii pod tym katem. Prawie trzy czwarte kobiet (73,8%) i ponad potowa mezczyzn (54,6%)
przyznaje, ze religia jest dla nich wazna. Co piaty badany nie ma zwiazku ze sferg insty-
tucjonalne;j religii. Potowa studentow (51,8%) uwaza siebie za osoby dos¢ religijne. Zatem
wickszo$¢ z nich, wedtug systemu dziesigciopunktowego, ocenia swoj poziom religijnosci
na 8,5 punktu. Pozostali respondenci sa pod tym wzgledem bardziej powsciagliwi: 41,4%
zwraca uwage na $redni poziom religijno$ci, ktory odpowiada 5 punktom, a u 6% praktycznie
nie wystepuja odniesienia religijne (Srednia ocena to 2 punkty).

Wyniki badan autorskich pokazuja, ze tylko 19,6% mlodych ludzi wykazuje state zain-
teresowanie tematyka religijng w mediach. Czgsto, ale nie codziennie, siega do takich tresci
jedna trzecia badanych (32,3%), czasami kilka razy w miesigcu czyni to co piaty respondent.
Jedna czwarta badanych (26,2%) bardzo rzadko lub w ogole nie wykazuje predylekcji do
kwestii zwiagzanych z religia. Gigbsze zainteresowanie tymi sprawami nieco czg¢sciej towa-
rzyszy kobietom niz m¢zczyznom (odpowiednio: 55,9-47,8%).

Tabela 1. Zainteresowanie tematyka religijng w mediach (telewizja, radio, internet)

a pte¢ badanych [%]
Cechy demo- | Ogélem | Bardzo Bardzo . Brak
graficzne @) czesto Cagsto | Rzadko rzadko Nigdy odpowiedzi
Ogotem 400 19,6 323 20,1 24,4 1,8 1,8
Mezczyzni 195 13,7 34,1 16 29,2 3.5 35
Kobiety 205 25,6 30,3 24,6 19,5 - -
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Tabela 2. Czytelnictwo treéci religijnych a ple¢ respondentow [%]

Cratcame | (3 | eommto | Coto | Readko | PO | Nigay |
Ogolem 400 12,2 34,8 20,7 17,7 10,4 42
Mezczyni 195 9,3 298 244 20,0 10,7 5.8
Kobiety 205 154 40,0 16,4 154 10,3 2,5

Z kolei czytelnictwo tresci religijnych jest istotne dla 47% respondentow; rzadko i bar-
dzo rzadko korzysta z niego prawie dwie pigte badanych respondentéw. Jedynie co dziesigty
ankietowany przyznaje, ze nigdy nie zaglada do publikacji o charakterze religijnym. Wydaje
si¢, ze tradycyjne czytelnictwo jest zdecydowanie czgsciej domeng kobiet (ponad potowa)
niz mezczyzn (tab. 2).

Z ponizszych danych (tab. 3) wynika, ze wigkszo$¢ ankietowanych (45,1%) bardzo
czesto, tj. wiecej niz trzy razy w miesiacu, odwiedza cerkiew (np. przychodzac na nabo-
zenstwa czy indywidualnie modlac si¢). Kilka razy w miesigcu (do trzech razy) robi to co
piata osoba (19,5%). Podobna liczba respondentow przychodzi do cerkwi raz w roku (9,1%)
lub rzadziej (11,6%). Z kolei uroczystosci rodzinne (wesela, pogrzeby, chrzciny) stanowia
jedyne okazje do bycia w cerkwi dla 8,5% mlodych, a 3,7% nigdy do niej nie chodzi (tab. 3).
Zdecydowanie rzadziej mtodzi ludzie uczestnicza w zyciu sakramentalnym. I tak 19,5%
badanych regularnie (raz w miesigcu 1 czgsciej) spowiada si¢ i przystgpuje do komunii,
a co piaty respondent czyni to kilka razy w roku. Prawie dwie pigte ankietowanych (39,7%)
uczestniczy w tych rytuatach raz w roku lub raz na kilka lat, a 13,4% catkowicie zdystan-
sowato si¢ od spowiedzi i komunii (tab. 4).

Tabela 3. Czgstotliwo$¢ odwiedzania cerkwi (m.in. nabozenstwa, indywidualna modlitwa)
a pte¢ badanych studentow [%]

| st ot | o | it B iy | [ e
Ogotem 400 45,1 19,5 9,1 11,6 3,7 8,5 2,5
Megzcezyzni 195 31,8 12,2 15,6 16,6 5,0 13,8 5,0
Kobiety 205 59,0 26,8 2,0 6,2 2,5 3,0 0,5

Odpowiadajac na pytanie ,,Czy czytasz Ewangeli¢?”, 6,7% badanych zaznaczyto, ze robi
to codziennie, jedna trzecia (34,8%) — co tydzien, 25% — czasami na wlasne potrzeby, co
piaty respondent (20,7%) w ogole nie czyta Ewangelii. Ponad jedna trzecia respondentow
(37,2%) codziennie lub prawie codziennie komunikuje si¢ z Bogiem przez ,,modlitwg swoimi
stowami”, a 29,6% uzywa modlitw cerkiewnych. Okazjonalnie modli si¢ 35,2% respondentow.
Podobny odsetek badanych nigdy nie zwracat si¢ do Boga modlitwg cerkiewna, a co piata
osoba takze za pomocg wilasnej modlitwy.
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Tabela 4. Czgstotliwo$¢ uczestnictwa w spowiedzi i komunii a pte¢ respondentow [%]

Cnfiome | (v | eesta | Coesto | Readko | US| Nigay | PrIECERe
Ogotem 400 19,5 20,1 15,9 23,8 13,4 7,3
Mezczyzni 195 14,1 9.8 12,7 35,1 18,5 9.8
Kobiety 205 25,1 31,3 18,5 12,3 8,2 4,6

Respondenci zostali zapytani o stosunek do przestrzegania postéw jedno- i wiclodniowych
ustanowionych przez Cerkiew; ogotem spetnienie ich deklaruje 23,8% mlodziezy akade-
mickiej. Niektdre praktyki rytualne sg przestrzegane (np. wielki post czy post przed Bozym
Narodzeniem), a inne nie (twierdzi tak 26,8% badanych). Nieregularne dostosowywanie
si¢ do norm w tym zakresie akceptuje 20,1% mtodych ludzi, natomiast brak przestrzegania
postow jest udziatem 22,6% studentdw.

Wedhug mtodziezy najwazniejsze jest, aby wyznawca prawostawia regularnie spowiadat
si¢ 1 przystepowat do komunii (58,5%), a takze, aby modlit si¢ (53%). Badani znacznie rza-
dziej wskazywali na branie udziatu w $wietach religijnych (29,3%) oraz w nabozenstwach
(20,8%), czytanie literatury zwiazanej z duchowoscia (19,0%) oraz posiadanie symboli
religijnych (17,7%). Najmniejsza wage respondenci przywiazuja do przestrzegania postow
i znajomosci Ewangelii (odpowiednio 12,3% 1 10,4%). Co ciekawe, ws$rdd roznych form
praktyk religijnych mezczyzni nieco czgsciej niz kobiety wskazuja na znaczenie postow
i czytanie literatury religijnej (por. tab. 5).

Tabela S. Waznos$¢ uczestnictwa w réznych formach praktyk religijnych a pte¢ respondentow [%]

Kategorie odpowiedzi M}sz:czl};zsm ]Iffo:bize(:}sf ](\)[g:ol‘;atr)r(;

Spowiedz i komunia 50,7 66,7 58,5
Modlitwa 49,8 56,4 53,0
Uczestnictwo w $wigtach religijnych 22,4 36,4 29,3
Uczestnictwo w cerkiewnym kulcie (nabozenstwa) 28,3 27,7 20,8
Czytanie literatury religijnej 20,9 16,9 19,0
Posiadanie symboli religijnych 13,1 22,5 17,7
(krzyz, ikony, §wigte obrazki)

Posty religijne 15,1 9,2 12,3
Czytanie i rozumienie Ewangelii 8,7 13,8 10,5
Trudno powiedzie¢ 24,3 11,8 18,25

Wigkszo$¢ mtodziezy prawostawnej (70,7%) opowiada si¢ za konsekwencja w wymiarze
wiary i religijnego praktykowania. Jej zdaniem nie mozna by¢ wierzacym i nie uczestniczy¢
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w zyciu Cerkwi. Opini¢ t¢ cze$ciej podzielaja mezczyzni niz kobiety, a roznice ksztaltujg sie
na poziomie 20% wskazan. Jednoczesnie poglady na temat dopuszczalno$ci przedmatzen-
skiego stosunku plciowego i aborcji nie sg juz tak jednoznaczne. Wspotzycie seksualne przed
$lubem jest nie do zaakceptowania dla 53,2% studentow (przy tym dla prawie 60% me¢zczyzn
145% kobiet). Prawie potowa ankietowanych uwaza, ze pogodzenie wiary z dopuszczalnoscia
przerywania ciazy jest raczej nie do zaakceptowania. Nalezy zauwazy¢, ze znaczna czgs$¢
badanych, co w wigkszym stopniu dotyczy aborcji niz stosunkéw przedmatzenskich, nie
potrafita jednoznacznie sformutowac swojego punktu widzenia (tab. 6).

Tabela 6. Akceptacja bycia osoba wierzaca, ale nieprzestrzegajaca norm religijno-moralnych
w opinii mtodziezy (wedtug cech demograficznych [%])

Czy przyznajesz, Ze mozna by¢ wierzacym i:
mogratesme | O20em | SOl | M | powiedsies | Racseinie| (RN
Nie uczestniczy¢ w zyciu religijnym Cerkwi
Ogotem 400 11,6 13,4 2,5 1,8 70,7
Mezczyzni 195 4,9 10,7 - 34 81,0
Kobiety 205 18,9 16,4 52 - 59,5
Wspélzy¢ seksualnie przed §lubem
Ogotem 400 6,7 15,2 25,0 12,2 40,9
Kobiety 205 10,2 21,5 22,5 154 30,3
Mgzczyzni 195 3.4 9,3 27,3 9,3 50,7
Dopuszczaé przerywanie ciazy
Ogotem 400 - 3.0 42,7 47,3 7,0
Kobiety 205 - 4,1 40,0 47,7 8,2
Mezezyzni 195 - 1,9 45,0 47,3 5,8

ZAINTERESOWANIE POLITYKA WSROD BADANEJ MELODZIEZY
(WYBRANE WSKAZNIKI)

Polowa badanych studentow (47,5%) uwaza, ze Cerkiew nie powinna w zaden sposob
ingerowa¢ w kwestie polityczne, a jej zadaniem jest skupienie si¢ na problemach wiary
i religii. Jednoczesnie 26,2% mtodych ludzi jest przeciwnego zdania, opowiadajac si¢ za
zwigkszeniem roli Kosciota w rozwigzywaniu probleméw politycznych. Co czwarty badany
(26,3%) nie potrafit jednoznacznie sformutowac swojego stanowiska w tej sprawie.
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Polityka jest dla mtodych ludzi znacznie mniej wazna niz religia. W kontekscie uzyska-
nych danych, wida¢, ze potowa mtodych ludzi (51,2%) powaznie traktuje kwestie polityczne,
a ponad jedna czwarta (27,5%) wrecz przeciwnie — w ogdle nie jest nimi zainteresowana.
Warto zauwazy¢, ze 21,3% studentéw nie potrafito jednoznacznie oceni¢ tej kwestii. Ko-
biety znacznie rzadziej niz m¢zczyzni uwazaja polityke za dziedzing istotng w Zyciu, warta
zainteresowania. Wydaje sig, ze starsi respondenci sg bardziej spolaryzowani w kontekscie
stosunku do polityki (tab. 7).

Tabela 7. Znaczenie polityki a pte¢ respondentow [%]

demS;::gczne gg:()lﬁl(; Wazna Niewazna Nie wiem
Ogotem (N) 100,0 51,2 27,5 21,3
Mgzezyzni 100,0 65,3 19,5 15,2
Kobiety 100,0 36,4 359 27,7

Ankietowani najcze¢$ciej dyskutuja na tematy polityczne z rodzicami (89%) oraz kolegami
z pracy i ze studiow (80%); 68,3% badanych rozmawia ze znajomymi, rzadziej z osobami
nieznanymi — 28,1%. Zaledwie 9,1% respondentow nalezy do organizacji spotecznych i poli-
tycznych. Jednak znaczna liczba mtodych ludzi (41,5%) pozostaje w kontakcie z aktywistami
oraz przedstawicielami partii, ruchéw spolecznych i politycznych.

W przeciwienstwie do tematow religijnych mtodzi ludzie czegsciej interesuja si¢ kwestia-
mi politycznymi — 12,2% respondentdw §ledzi codziennie wiadomosci z dziedziny polityki;
czgsto czyni to 37,8%; kilka razy w miesigcu — 34,8%. Z kolei 14,6% badanych bardzo
rzadko interesuje si¢ polityka lub nie robi tego w ogole (dla poréwnania religia — interesuje
si¢ 26,2%). Generalnie m¢zezyzni czgéciej niz kobiety wykazuja si¢ wickszym zaintereso-
waniem treSciami z obszaru polityki, a przedstawiciele mtodych dorostych zdecydowanie
dystansuja reprezentantéw miodziezy (por. tab. 8).

Tabela 8. Czytelnictwo tresci zwigzanych z polityka a pte¢ respondentow [%]

demggf::gczne Ogélem ]izz‘;gtzoo Czgsto | Rzadko l::;:lf((: Nigdy ode(;)t:ilzdzi
Ogotem () 400 12,2 37,8 34,8 12,8 2,4 _
Mgzcezyzni 195 14,6 37,6 37,1 10,7 _ _
Kobiety 205 9,7 38,0 32,3 14,9 5,1 _

Wigkszos¢ ankietowanych (73,8%) nigdy nie prosita urzednikow panstwowych o pomoc
w rozwigzaniu ich osobistych problemow. Z tej mozliwosci skorzystato 21,4% badanych.
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Oceniajgc aktywnos$¢ wyborcza mlodych ludzi, mozna powiedzie¢, ze jest ona na dos¢ niskim
poziomie. Na przyktad 45,7% respondentow stale bierze udziat w wyborach prezydenckich,
40,9% w wyborach parlamentarnych, a 50,6% w wyborach do organéw samorzadowych.
0d 20,1% do 33,5% ankietowanych nigdy nie brato w nich udziatu.

Czy w $wietle przedstawionych danych mozliwe jest uznanie wspolwystgpowania
zmiennych z jednej strony zwiazanych z zaangazowaniem religijnym, z drugiej zas ze sfera
polityki? Czy tego typu konstatacje pozwalaja na formutowanie tezy o rosngcym znaczeniu
niektorych nurtéw socjologii egzystencjalnej, zwtaszcza koncepcji aktywizmu polityczne-
go, jako interesujacej i adekwatnej do interpretacji wspdtczesnych zjawisk perspektywy
badawczej? Wyniki badan autorskich moga jedynie prowadzi¢ do ukazania pewnych
kierunkéw analizy. 1 tak deklaracje wigkszego znaczenia religii w zyciu osobistym nieco
bardziej sprzyjaja uczestnictwu mtodych ludzi w wyborach prezydenckich. Podobnie rzecz
ma si¢ w przypadku zalezno$ci migdzy czytelnictwem tre$ci zwigzanych z polityka a ocena
wlasnej religijnosci — wyzsza ocena poziomu wlasnej religijnosci sprzyja wiekszemu zaan-
gazowaniu w czytelnictwo tresci zwigzanych z polityka. Z kolei, im cze¢$ciej respondenci
biorg udziat w praktykach religijnych, tym nieco mniej sg zainteresowani informacjami ze
sfery polityki i tym rzadziej rozmawiaja na te tematy w gronie kolezenskim. Uczestnictwo
w kulcie religijnym praktycznie nie réznicuje udziatu respondentow w wyborach; podobnie
przestrzeganie postu religijnego czy czytanie Ewangelii nie ma wigkszego znaczenia dla
uczestnictwa w zyciu politycznym.

W kontekscie badan socjologicznych przeprowadzonych wsrod mitodych wyznawcow
prawostawia na Biatorusi warto pokusi¢ si¢ o krotkie podsumowanie. Znaczenie religii w zyciu
mtodziezy ksztaltuje si¢ na wysokim poziomie (ogdtem 64%), przy czym czeSciej dotyczy
to deklaracji kobiet (trzy czwarte) niz me¢zczyzn (ponad potowa). Wydaje si¢, ze decyzje te
zapadajg na podstawie ogolnie przyjetych norm spotecznych (pozytywna rola religii w zyciu
spotecznym). Dla prawie co pigtego respondenta sfera religijna nie ma znaczenia. Podobna
liczba badanych wykazuje codzienne zainteresowanie kwestiami religijnymi poprzez media,
a co czwarty badany praktycznie nie interesuje si¢ ta tematyka.

Wigkszo$¢ badanych (45,1%) chodzi do cerkwi do$¢ czgsto — kilka razy w miesigcu.
Zdecydowanie rzadziej mtodzi ludzie uczestnicza w innych rytuatach religijnych. I tak 19,5%
badanych regularnie (raz w miesigcu i czgéciej) spowiada si¢ i przyjmuje komunie, niewielki
odsetek (6,7) respondentow czyta Ewangeli¢. Prawie dwie pigte respondentéw codziennie
zwraca si¢ do Boga, modlac si¢ swoimi stowami, a co trzecia osoba uzywa podstawowych
modlitw zwigzanych z tradycjg. Wszystkich postow ustanowionych przez Cerkiew prze-
strzega 23,8% badanych.

W opinii ankietowanych najwazniejsze jest, aby wyznawca prawoslawia regularnie
spowiadat si¢, przystepowat do komunii (58,5%) i modlit si¢ (53%). Zdecydowanie rzadziej
badani zwracaja uwage na inne formy przestrzegania praktyk religijnych: uczeszczanie na
nabozenstwa, celebrowanie obrzedow, takze §wiatecznych (Srednio co trzecia osoba), czytanie
literatury zwigzanej z duchowoscia oraz posiadanie symboli religijnych (Srednio co piata
osoba). Najmniejsza wage respondenci przywiazuja do przestrzegania postow i znajomosci
tekstow wchodzacych w sktad kanonu religijnego (odpowiednio 12,2% i 10,4%). Prze-
strzeganie norm religijnych na ptaszczyznie moralnej (zgoda na aborcje, przedmatzenskie
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stosunki seksualne) znajduje odzwierciedlenie w niedostatecznym stopniu. Stad, jesli chodzi
o dopuszczalnos$¢ przedmatzenskiego stosunku ptciowego, a zwlaszcza aborcji, odpowiedzi
respondentdéw nie sg jednoznaczne. Mozna zatem mowic o pewnej delegitymizacji religijnego
znaczenia sfery intymnej.

Potowa badanych (47,5%) uwaza, ze Cerkiew nie powinna w zaden sposob ingerowac
w zycie polityczne, natomiast 26,2% ankietowanych jest przeciwnego zdania — opowiada
si¢ za zwigkszeniem roli instytucji religijnej w rozwigzywaniu problemoéw politycznych.
Polityka jest dla mtodych ludzi znacznie mniej wazna niz religia; cho¢ dla potowy z nich
(51,2%) kwestie polityczne sg istotne, ponad jedna czwarta (27,4%) w ogole nie interesuje
si¢ nimi. Nalezy zauwazy¢, ze co piata osoba nie potrafi jednoznacznie ocenié roli polityki
w swoim zyciu. Niemniej, w przeciwienstwie do tematow religijnych, mtodzi ludzie czgsciej
interesujg si¢ zagadnieniami politycznymi: 12,2% respondentow $ledzi codziennie tego typu
wiadomosci; czgsto robi to 37,8%; kilka razy w miesiacu — 34,8% badanych. Wigkszos¢
ankietowanych (73,8%) nigdy nie zwracata si¢ do urzgdnikow panstwowych o pomoc
w rozwiazaniu ich osobistych problemow. Z tej mozliwosci skorzystato 21,4% studentow.
Oceniajac aktywno$¢ wyborcza mtodych ludzi, mozna powiedzie¢, ze jest na dos¢ niskim
poziomie. Ponad dwie piate (45,7%) respondentow stale bierze udziat w wyborach prezydenc-
kich, 40,9% w wyborach parlamentarnych, a 50,6% w wyborach organéw samorzadowych.

W trakcie badan ankietowych studenci przypominali o potrzebie zachowania anonimo-
wosci. Czes$¢ respondentdow unikata odpowiedzi na pytania w bloku dotyczacym polityki
(,,nie wiem, nie potrafi¢ odpowiedzie¢”). Autorka nie miata mozliwos$ci poréwnania wynikow
swoich badan z innymi o podobnym charakterze. Na Biatorusi jedynie akredytowane insty-
tucje (za specjalnym zezwoleniem Instytutu Socjologii Narodowej Akademii Nauk) majg
prawo do oficjalnego prowadzenia badan socjologicznych na tematy polityczne. Dlatego
niezalezne o$rodki zmuszone sg do prowadzenia takich studidw za granica.

Omawiana perspektywa, korespondujaca z podejsciem egzystencjalnym, moze by¢ zatem
trudna do bezposredniego wykorzystania w badaniach mtodych ludzi (studentéw) funkcjo-
nujacych w aktualnych warunkach spoteczno-politycznych na Bialorusi. Niemniej takze
w tym przypadku wspomniane wcze$niej formy odwotujace si¢ do aktywnosci artystycznej,
ekologicznej czy wolontariatu moga korespondowac z bardziej zindywidualizowang forma
religijnosci. Aktywnos$¢ obywatelska, w tym polityczna, przybiera rozmaite postaci stano-
wigce ujscie dla ludzkiej podmiotowosci, rozwijajacej si¢ nawet w kontrolowanych relacjach
z innymi. Prawdopodobnie, pewne nurty socjologii egzystencjalnej beda mogly wyznaczaé
kierunek stosowania metod jako$ciowych, w tym obserwacji uczestniczacej czy analizy tresci
biograficznych, co pozostaje domeng socjologii zycia codziennego.

UWAGI KONCOWE

Migdzy wierzacymi bez zastrzezen a niewierzacymi rozcigga si¢ obszerne ,,pole” se-
mantyczne réznorodnych postaw wobec tego ,,co nadprzyrodzone” lub koScielne oraz wy-
nikajacych stad zobowigzan moralnych. Nierzadko mozna spotka¢ si¢ z pogladem, ze cho¢
»--.cechy poszczegolnych religii beda w przysztosci ulega¢ daleko idacym zmianom, religia
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przetrwa jednak, zachowujac swoja silng pozycj¢” (Stark i Bainbridge, 2000, s. 379). Jak
pokazuja badania socjologiczne we wspotczesnych, zmodernizowanych spoteczenstwach
wielu mtodych ludzi nadal uwaza si¢ za religijnych, ale swoje relacje z instytucjami kosciel-
nymi ksztaltuje w poczuciu wolnosci. Zdaja si¢ mowic: Kosciot ,,nie” — duchowosé ,.tak”.
,» Taka prywatna religia jest dosy¢ rozmyta, a zawarty w niej obraz Boga bardzo niewyrazny.
To przeczucia, a nie konkretna wiedza. Mozna wigc raczej mowié tu o duchowosci czy reli-
gijnych poszukiwaniach” (Marianski, 2019a, s. 24). W przypadku mlodziezy prawostawne;j
na Biatorusi procesy wydaja si¢ mniej zaawansowane, cho¢ i one dotykaja relacji z religig
instytucjonalng (Cerkwia), wspodlnota czy wilasng tozsamoscia (Religious Belief, 2021). Dla
socjologa interesujacego si¢ pograniczem spoleczenstw i zwigzanymi z tym wyzwaniami
istotnymi dla mtodych pokolen, wazna jest odpowiedZ na pytanie, w jakim stopniu opisane
zjawiska dotykaja takze mtodych Biatorusinéw polskiego pochodzenia. Cz¢$¢ z nich zwig-
zana jest z katolicyzmem (gléwnie mezczyzni), a czgs$¢ (zwlaszcza kobiety) pozostaje pod
wplywem religii prawostawnej (Wysocki, 2021).

Wspotczesnie zwigzek migdzy znaczacym i znaczonym zostaje rozerwany, a rola inter-
pretatora — zwigckszona. Pytanie, co to oznacza dla mnie, na przyktad w obszarze wiary czy
uczestnictwa w obrzedach religijnych, okresla istot¢ zjawiska prywatyzacji w warunkach
nowoczesno$ci. Otwarte jest zatem pytanie o zalezno$ci miedzy stosunkiem do religii (zwlasz-
cza praktykowaniem), a podej$ciem egzystencjalnym, przejawiajacym si¢ w bardziej zindy-
widualizowanych formach aktywizmu politycznego, opartych na dziataniach o charakterze
duchowym czy symbolicznym. Religijno$¢ prawostawna o silnych rysach instytucjonalnych
nie wydaje si¢ sprzyja¢ (oprocz szeroko rozumianych postaw obywatelskich, takich jak na
przyktad udziat w wyborach prezydenckich czy poczucie odpowiedzialnosci za losy kraju)
glebszemu zainteresowaniu polityka i bardziej aktywnemu zaangazowaniu. Pozadana inter-
pretacja tych zjawisk winna uwzglednia¢ wigkszg liczbe zmiennych, takich jak: stosunek
Cerkwi do panstwa oraz oddzialywanie na postawy wiernych czy zmiany etosu i stylu zycia
miodego pokolenia zaposredniczone przez dostep do nowych mediow.

Badania autorskie, prowadzone przed protestami powyborczymi w 2020 roku, stawiaja
jako otwarte pytanie o mozliwos¢ takiej koincydencji. Sekularyzacja i indywidualizacja sa
procesami obecnymi takze w kulturze postbizantyjskiej i nawet w uktadach monocentrycznych
sprzyjaja procesom prywatyzacyjnym, opartym na bardziej §wiadomych wyborach. Postawy
ukierunkowane na duchowe, nietradycjonalne poszukiwania sg czgsciej obecne wsréd mtodych
niz wérdd starszych. Czy w biatoruskim spoteczenstwie pojawia si¢ pewne formy reorganizacji
religijnej, ktore uruchomia nowe rodzaje aktywnosci spotecznej i politycznej? Czy socjologia
egzystencjalna moze te procesy wlasciwie opisywac i interpretowac? Zaprezentowane analizy
zarysowuja pewne mozliwosci prowadzenia studidow w tym obszarze, wskazujac jedynie na
kierunki argumentacji.
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EXISTENTIAL SOCIOLOGY
AS ANEW RESEARCH PERSPECTIVE IN THE REFLECTION
ON RELIGIOSITY OF THE ORTHODOX ACADEMIC YOUTH IN BELARUS

The topic of the analysis were the selected concepts of existential sociology and its theoretical and empirical
implications related to the author’s studies on religiosity of the Orthodox young people in Belarus. Selected
indicators of the main parameters of religious commitment - religious beliefs and practices in relation to political
activities were taken into account. As sociological studies show, many young people still consider themselves
religious, but their relationship with church institutions is built in a sense of freedom. Therefore, we can talk
about an increasing individual search of spirituality more frequently. This trend is less advanced for the young
Orthodox, although they also have consequences on their relations with the religious institution (the Orthodox
Church), the community and their own identity. There might be some links — similarities between attitudes
towards religion and the existential approach based on SES-creative orientation which are shown in more
“soft forms” of political activism, through personal experiences and actions of a spiritual or symbolic nature.
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